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Relacje pomiedzy Bogiem a czlowiekiem
w tworczosci Ryhora Baradulina na podstawie
tomu poezji KSTY

The relationship between God and man in the works of Ryhor Baradulin
on the basis of the volume of poetry KSTY

JauviHeHHI namixe boeam i wanasekam y meopuacyi Pvizopa Bapadyaina
Ha nadcmase nasmuluHaza 36opHika KCThI

ABSTRACT: The cultural and political thaw in Belarus at the beginning of the 1990s
unleashed a wave of artistic freedom, which contributed to the turn of many Belaru-
sian writers towards religious themes. Among these writers was also the National
Poet of Belarus Ryhor Baradulin. The article provides a closer look at the relation-
ship between God and man in the works of R. Baradulin based on the volume of
poetry KSTY. As a result of the analysis, it was found that the lyrical subject is
a deeply religious being, representing the Christian worldview and Belarusian
national identity. The image of God largely corresponds to the Christian vision
of the Absolute - the good, merciful and gracious Father of the human race. An
important component of the bond between God and man in KSTY is silence. The
dialogues of the lyrical “I” with the Creator are distinguished by unconventionality,
and one of the main issues raised are the matters of the Belarusian homeland and its
representatives.
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Upadek systemu komunistycznego i polityczna odwilz lat 90. XX w. przy-
niosty wyczekiwany z utesknieniem powiew wolnosci w wielu dziedzinach
zycia na Biatorusi. Wtedy wyszta z podziemia takze i religia, dokad zostata
zagnana przez bolszewicki ,wojujacy ateizm”. Odrodzenie Zycia religijnego
na Biatorusi - przede wszystkim chrze$cijanstwa - nie pozostato bez wplywu
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na literature biatoruska tamtego okresu, w szczegélnos$ci na poezje, ktora gar-
$ciami czerpata z tego, co jeszcze do niedawna byto zabronione. Powszechny
zwrot poetéw biatoruskich w strone motywoéw, aluzji, obrazéw i metafor
religijnych (nie tylko chrzescijanskich) Walancin Akudowicz okre$lit mianem
Jteologizacji literatury”, ktéry jednak nie wptynat znaczaco na ksztattowanie
paradygmatu nowej literatury biatoruskiej, nie liczac pewnych wyjatkéow
[AxkyzoBiu 2004: 258-259]. Niemniej mozliwos$¢ siegniecia do niedostepnego
przez dziesiatki lat skarbca tradycji religijnej byta dla wielu poetéw, jak
to ujmuje Iryna Bahdanowicz, ,HOBbIM aJIKpBIIIIIEM CBETY, HOBal MardbIMacIiio
CHa3HaHHA cs16e, LYAOYHBIM i TpamsaTKIM JakpaHaHHEM Jia CaKpaJibHbIX
TassMHinay cBetabymoBbl” [barmanosiu 2001, online].

Jedna z najbardziej znaczacych postaci biatoruskiego zycia literackiego,
w czyjej tworczosci epoki postsowieckiej zago$cita na state i zajeta poczesne
miejsce tematyka religijna, byt narodowy poeta Biatorusi Ryhor Baradulin
(1935-2014). Wéwczas do szerokiej amplitudy tematycznej jego poezji dota-
czyty gatunki literackie typowe dla Biblii: psalmy, hymny, modlitwy, a takze
wierszowane parafrazy niektérych ksiag Pisma Swietego (np. Piesni nad
Piesniami czy tez Ksiegi Psalmdéw), ktére autor niekiedy rozwija i ,,dopo-
wiada”, tworzac tym samym apokryficzny ,dalszy ciagg” historii biblijnych
we wla$ciwym sobie stylu [UraaTiok 2010: 104]. I. Bahdanowicz konstatuje,
ze Swiadome skierowanie swojej tworczosci w strone Biblii, wartosci chrze-
Scijanskich, moralnej doskonato$ci, wyniosto pisarstwo R. Baradulina do rangi
»apostolstwa swieckiego”, bedacego ,poetycka kontynuacja pracy misyjnej”
wsrod Biatorusinéw, zapoczatkowanej wraz z przektadami i wydaniem pew-
nej czesci ksigg biblijnych przez Franciszka Skaryne [Barganosiu 2018: 86].
Zwienczeniem obrania przez R. Baradulina poetyckiego szlaku o charakterze
religijno-chrzescijafiskim jest nominowany do literackiej Nagrody Nobla
tom poezji Ksty, wydany w 2005 r., ktéry postuzy jako materiat badawczy
do blizszego ogladu relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem, bedgcej watkiem
przewodnim niniejszego artykutu.

Pytanie stanowigce punkt wyjscia do dalszych rozwazan brzmi naste-
pujaco: kim w Kstach jest osoba méwigca - uczestnik dialogu z Absolutem?
Odpowiedz na zadane pytanie udziela cykl wierszy pod nazwga PyscaHey,
ktéry otwiera ksigzke i zawiera utwory bedgce poetycka wariacjg na temat
najwazniejszych modlitw chrzescijanskich, takich jak Ojcze nasz czy tez Wierze.
Liryczne ,ja”, uzywajac terminu ukutego przez Mircea Eliadego, jawi sie jako
homo religiosus, czyli istota religijna, dla ktdrej religijno$¢ stanowi wazki
wymiar ludzkiego bytu. Jest to religijno$¢ o charakterze chrzescijanskim,
na co wskazuje juz pierwszy utwdr nazwanego powyzej cyklu - parafraza
Modlitwy Panskiej, w ktorej podmiot liryczny w iScie baradulinowskim stylu
(obecnos¢ aliteracji, neologizméw, zastapienie stowa ,a’s6a1” ludowym
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leksemem biatoruskim ,HsubIciik”) wyraza wiare w Tréjce Swieta, deklarujac
w ten spos6b swoja przynalezno$¢ do religii chrzescijanskiej:

I pywanp pyxasa

Ap TBaiiro uBsipzora napora

[ cina, i ciaBa

TBae MinaTsl i 1arofpbl,

Ainga, i CbiHa, i [lyxa CsiTora

Lsinep i 3aycénbl.

I Ha BAYHIHBI BAYHIH. AMiH.
[Bapagynin 2005: 20]

Chrzescijanski $wiatopoglad podmiotu lirycznego determinuje obraz
Boga, ktéry pojawia sie na stronach Kstéw. Bog poety jest Bogiem mitosier-
nym i litoSciwym: ,Ilaminy#, 60 maem / Bsiikyto Jiitacup aa ycix” [bapagysin
2005: 25], przebacza ludziom ich wystepki: ,bor 4ye Tbix, / XTO fapaBaHHs
npocinps” [bapaaynain 2005: 125], jest cierpliwym Ojcem dla catego rodzaju
ludzkiego: ,I ¥ nsgpmuiBara bainpki bora / 3acTaBaijija Hepa3yMHbIM A3i1ém”
[Bapanynin 2005: 457], ktory nigdy nie opuszcza zadnego czlowieka: , TrI ca
MHOH, / Ka6 He 6bIy g1 § camone Hiaze” [Bapaaynin 2005: 88]. Oprocz tego
jest On rowniez Prawda: , ITpayaa xog3ine nag boram” [Bapaaynin 2005: 89],
co oznacza, ze Jego stowo nie moze mylié. Manifest catkowitej wiernosci i pet-
nego oddania Bogu oraz Jego stowu, traktowanemu jako prawda absolutna
i ostateczna, zostaje wygloszony przez bohatera lirycznego w utworze Tbi
ca mHomw. Literat poréwnat w nim trwanie w prawdzie BozZej i niezachwiang
ufnos¢ Jego kierownictwu do niewoli, ktérej cztowiek, swiadomy korzysci,
jaka ona niesie, gorliwie dopomina sie od samego Stwércy:

A pa ckony y nasone TBaiMm,

I macsa

[lanpamycs 3acranua

Y BeyHBIM NaJIOHE AYLIOI0.
[Bapagysin 2005: 88]

Istotnym elementem sktadowym wiezi taczacej Boga i cztowieka w Kstach
jest cisza i milczenie. Latwo zauwazy¢, Ze baradulinowski bohater liryczny
czasem uderza w ton medrca-filozofa w podesztym wieku, o ponadprzecietnej
wrazliwos$ci duchowej, wielkim doswiadczeniu zyciowym oraz wyjatkowe;j
madrosci, nabytej na przestrzeni przezytych lat. Wtasnie tak czyni on w wier-
szu Ad6uiywel ceae 2advl, gdzie, dostrzegtszy ,marnos$¢ nad marno$ciami”
w ,pedzie tego Swiata”, w swojej zyciowej filozofii ktadzie nacisk na cisze
i milczenie, ktére prowadza do poznania Boga:



318 MARIUSZ KALICINSKI

AnGBIYIIBEI CBae rajibl,

Anpaya MiTycHi,

He Habypn3em Hivora.

[IparHe ayiua winibiHi,

Kab6 cayxaub mayuyaHHe Bora.
[Bapagynin 2005: 318]

Kategoria ciszy, w ktdérej dokonuje sie wyrazenie Niewyrazonego, staje
sie scenerig spotkania Boga i cztowieka oraz $rodkiem ekspresji sacrum.
Pierwszoplanowa pozycje w przywiedzionym wyzej liryku zajmuje religijny
wymiar ciszy, ktéora w Biblii i nauczaniu Kosciota katolickiego, z kté6rym
identyfikuje sie bohater liryczny,

staje sie sceneria, w ktdrej przemawia Bég, warunkiem teofanii, a takze postawg
cztowieka wobec sacrum, wyrazem zaufania Bogu. <..> zwigzana jest ona bar-
dzo mocno z rzeczywisto$cig ducha, jest bowiem integralnym sktadnikiem
zycia religijnego, moralnego, wyrazem pewnego wewnetrznego uporzadkowa-
nia cztowieka i postawig wstuchiwania sie w Bozy glos [Krysifiska 2017: 120].

Poeta zestawia dwie kontrastowe rzeczywisto$ci: zamieszanie i cisze,
jeszcze mocniej uwypuklajac w ten sposéb pierwiastek duchowy tej dru-
giej, umozliwiajacej kontakt z Transcendencja. PrzejScie w stan wyciszenia
pozwala ,cayxanpb MaydyaHHe bora”, ktére u R. Baradulina nie jest milczeniem
bezradnosci, wywotujgcym sprzeciw i bunt wobec problemoéw egzystencjal-
nych cztowieczenstwa, takich jak na przyktad cierpienie. Za owym oksymo-
ronem kryje sie ponadprzecietna wrazliwo$¢ podmiotu lirycznego na sprawy
duchowe i pragnienie do wejscia w mozliwie jak najgtebsza, intymna relacje
z Najwyzszym, o czym $wiadczy jego dazenie do realizacji zatozeni ducho-
wosci chrzescijanskiej gtoszacej, ze Boga mozna spotka¢ tylko w wiecznym
milczeniu, Jego gtos jest milczacy i jedynie milczenie moze wyrazié¢ Boga, a dla
ustyszenia swego Stwdrcy, przemawiajgcego w milczeniu, takze i cztowiek
musi stac sie ciszg [Diat, Sarah 2017: 34].

Utwor J3ensb naswiu scaypykam zawiera apel podmiotu lirycznego do czy-
telnika o darzenie szacunkiem ciszy, bedacej koniecznoscig do ustyszenia
Wszechmocnego. R. Baradulin wykorzystat obraz Boga kroczacego po ziemi,
wlasciwy tradycyjnym biatoruskim wyobrazeniom ludowym. Dyskretny gtos
Stwércy ukryty jest pod symboliczng postacig Jego wiasnych krokéw czy-
nionych bosymi stopami, ktére moga by¢ ustyszane jedynie pod warunkiem
oderwania sie cztowieka od hatasu i zgietku panujacego w Swiecie:

[IpplmaHy# nimbiHIO

Y raTbIM CTOMJIEHBIM CBeIle,

Kab mauyup, ik cTynae

l'acnoa3b 6acaHoX.
[Bapagysin 2005: 398]
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Niekonwencjonalnym podej$ciem do dialogu miedzy Bogiem a czlowie-
kiem, wykraczajacym poza utarte konwenanse, cechuje sie liryk inwokacyjny
Koruauni, w ktdrym bohater liryczny stawia samego siebie oraz swoje potrzeby
na dalszy plan i przyjmuje role autora zyczen skierowanych w strone Boga:

l'ocnan!

Jla3BoJib naxkazanb Tabe

KpbiHinb! Mo11bl,

CyMEThI crako,

Bo Jce Tonbki npocsnp Lis6e

Y manb6e

[lepamiasniesnato Tasakoro.

<..>

[MTauyu,

XKbiuus i 3a6binus Banagap,

3bI4sHHI 3apoys i 6sickoHIIaBeyya!
[Bapagynin 2005: 165-166]

Wplecenie formuty powinszowan do utworu, stwarzajace efekt ,ucztowie-
czenia” Boga i Jego natury, zaciera dystans miedzy cztowiekiem a Absolutem,
wprowadza familiarne, swojskie stosunki miedzy obydwoma bytami, czyniac
je bardziej bezposrednimi. Osoba méwigca w wierszu zwraca uwage na cha-
rakterystyczng dla niemalze catej populacji ludzkiej jednostronnos¢ i koncen-
tracje wylacznie na wlasnych potrzebach w relacji ze Stworca (,bo yce Tosbki
npocsub Lsbe /Y manb6e / [lepainanenato Tanakor”), a ponadto idzie o krok
dalej, prébujac ,,wejs¢ w skore” Boga, rozwazajgc zaré6wno tajemnice Jego
wystarczalno$ci, jak i negatywne nastepstwa aktu stworzenia dla Niego samego:

Tl ¥ cBene AA3iH,

b1 La6e cTae

Ha jcé, mto crana,

I ycé, o crane.

<>

Ja3Bouiyibl, Kab KbILLE KbLJI0O

ThI BbIpaK caM csi0e Ha HaKyThl.
[Bapazynin 2005: 166]

Drugim istotnym atrybutem lirycznego ,ja” jest biatoruska tozsamos¢
narodowa, o ktérej waznosci w hierarchii wyznawanych przez niego wartosci
$Swiadczy deklaracja wiary w Biatorus$ i wyniesienie jej do rangi SwietoSci
w wierszu Bepy - autorskim przeksztatceniu i rozwinieciu credo nicejsko-
konstantynopolitanskiego. Po deklaracji wiary w ,Jeden, Piotrowy i Apostolski
Kos$ciot” baradulinowski symbol wiary nie dobiega do kanonicznego konca,
lecz znajduje swoja kontynuacje w wyrazeniu najgtebszych i najbardziej
intymnych uczué¢ zywionych do wtasnej ojczyzny:
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Bepy, i TbIM KbIBY,
Bepy, i TeIM icHylo,
Y Boram faz3eHyio,
A 3HaYbILb CBATYIO
Beslapych NpBIyKpacHy0 caMylo.
[lepag éro,
Ax nepajg Mamato,
Xisio ranasy.
BepHb! nakony
Jla cxony.
[Bapagysin 2005: 23]

Czy sakralizacja ojczyzny biatoruskiej nie jest zwyktym zabiegiem sty-
listycznym, podkreslajacym znaczenie i mito$¢ do wtasnego kraju w utwo-
rach literata, czy tez kryje sie za nig co$ wiecej? Czy wyniesienie Biatorusi
na piedestat sacrum, z ktérego wynika wytrwata, gorgca modlitwa prosby
o dobrobyt nacji i rodakéw, skierowana do Boga, nie jest naturalng kon-
sekwencja bycia przez baradulinowski podmiot liryczny homo religiosus
w wydaniu chrze$cijanskim?

W ksiazce Pamiec i toZsamos¢ Jan Pawet 11 stwierdza, Ze ojczyzna stanowi
otrzymane po ojcach (przodkach) dziedzictwo oraz wynikajacy z niego stan
posiadania zaré6wno materialny, jak i duchowy, ktéry sktada sie na kulture
danego narodu. Duchowe dziedzictwo ojczyzny dociera do dzieci za pos$rednic-
twem rodzicow, za$ wzgledem nich, jak gtosi czwarte przykazanie Dekalogu,
nalezy sie szacunek i cze$¢. W jezyku tacinskim éw chrze$cijaniski charakter
mitoS$ci synowskiej jest wyrazony za pomocg terminu pietas, podkreslaja-
cego jej wymiar religijny, gdyz to wtasnie rodzice sg reprezentantami Boga
Stwércy wobec wlasnych dzieci. Poprzez dar przekazywania zycia rodzice
stajg sie uczestnikami tajemnicy stworzenia, zastugujac tym samym na cze$¢
podobng do tej, jaka chrzescijanin oddaje Bogu Stwércy, co z kolei znajduje
swoj dalszy cigg w postawie duchowej w odniesieniu do ojczyzny, bedacej
prawdziwag matka dla kazdego cztowieka i wobec ktérej kazdy ma obowia-
zek owej pietas. Cze$¢ i szacunek do wtasnej ojczyzny znajduje swéj wyraz
w patriotyzmie, bedacym umitowaniem tego, co ojczyste, a wiec historii, tra-
dycji, jezyka, rodzimych krajobrazéw, dziet rodakéw i wytwordw ich geniuszu,
a takze umitowaniem samych rodakéw, potaczonych wyliczonymi powyzej
czynnikami. Zatem patriotyzm wchodzi w zakres czwartego przykazania
Dekalogu, a ojczyzna urasta do miana dobra wspdlnego i wielkiej powinno$ci
wszystkich obywateli [Jan Pawet I1 2005: 66-72].

W zwigzku z powyzszym, pamietajgc o warto$ciach wyznawanych przez
bohatera lirycznego, konsekwentnym i catkowicie pelnoprawnym przedstawia
sie uzycie epitetu ,$wiety” w kontekscie Biatorusi. Ojczyzna biatoruska zostata
dana przez Boga, dlatego jest Swieta, wazna i z racji tego zajmuje istotne
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miejsce w dialogach cztowieka z Bogiem u R. Baradulina. Baradulinowski
podmiot liryczny, uczyniwszy z Biatorusi obiekt godny czci i szacunku, jest
w petni swiadomy ,Swietego obowiazku” stuzby wtasnej ojczyznie, od ktérego
nie wolno sie uchyli¢, o czym dat do zrozumienia w nadmienionym juz utwo-
rze Bepy, deklarujac wierno$¢ i oddanie macierzy az po kres swojego zycia.

Dla podmiotu lirycznego perspektywa ,o0jczyzny wiecznej”, otwarta
w chrzes$cijanstwie dla rodzaju ludzkiego przez przyjscie Chrystusa na $wiat
i Jego odejscie z tego $wiata do Ojca, nie odbiera niczego z jej tresci docze-
snej, a wrecz staje sie inspiracjg do stuzenia ojczyznie ziemskiej. ,Ojcowizna,
ktéra zawdzieczamy Chrystusowi, skierowuje to, co nalezy do dziedzictwa
ludzkich ojczyzn i kultur, w strone wiecznej ojczyzny” [Jan Pawet 11 2005:
68-69]. Dlatego tez manifest wiary chrzescijanina-Biatorusina konczy sie
wyrazeniem wiary w zmartwychwstanie ciat i Zycie wieczne po $mierci -
jedne z kluczowych powoddw, motywujacych jego ofiarng stuzbe Biatorusi:

Yakato, 1K JeMbIX YaciH,
YBacKpoIaHHA 3MepJIbIX
[ Kbl TOra BEKy,
lllTo npeI1iig3e. AMiH.
[Bapagysin 2005: 23]

Pragnienie pozostania wiernym krajowi ojczystemu niezaleznie od oko-
liczno$ci ma swojg twdrczg kontynuacje w wierszu Cesimbi anéne - poetyc-
kiej interpretacji tradycyjnej chrzescijanskiej modlitwy codziennej, bedace;j
prosba wiernych o opieke aniota str6za. Liryczne ,ja”, Swiadome utomno-
$ci wlasnego ciata i stabosci swojej woli, w szczerej modlitwie zwraca sie
do Bozego postanica z osobista litanig présb, w sktad ktérej wchodzi prosba
o dochowanie wiernosci ojczyznie biatoruskiej:

JlamaMaxkel criakycy nepamardsl.

<..>

Ka6 T'ocraga s1 He YrHABIY.

Ka6 BepHBbI ObIY 5

KpniBinkaii cBATOM cTapaHe,

MoBe MaT4bIHAK —

Sk HalipagHelak 6a109all pajHi.
[Bapagysin 2005: 28]

Wyjatkowa ekspresyjno$¢ poréwnania (,fk HaiipagHe#man 6asrodan
pazHi”) ukazuje skrajnie negatywny stosunek podmiotu lirycznego do zdrady
wlasnego dziedzictwa duchowego i materialnego, natomiast przez okresle-
nie ojczyzny biatoruskiej jako ,kprbiBinkas cBsiTas crapaHa” autor, oprocz
nadmienionej juz sakralizacji rodzimych stron, podkresla tacznos¢ dzie-
jowa wspotczesnych Biatorusinéw ze swoimi przodkami, w tym przypadku
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z plemieniem Krywiczow, zamieszkujagcym w $redniowieczu znaczne obszary
potnocno-wschodniej Biatorusi. Prosba do aniota stréza o pomoc w zacho-
waniu wiernosci ojczyznie nieprzypadkowo trafita do owego modlitewnego
liryku, bowiem sprzeniewierzenie sie wiasnej spusciznie narodowej w oczach
podmiotu lirycznego réwna sie obrazie Boga.

W swoich modlitwach do Absolutu liryczne ,ja” nie poprzestaje wytgcznie
na prosbach osobistych, lecz takze, wypelniajac ewangeliczny nakaz mitosci
blizniego, majac na oku ,nie tylko swoje wtasne sprawy, ale tez i drugich”
[Flp 2, 4], wstawia sie u Boga za swoich krajandw, zatroskany o ich pomys$l-
no$c¢ zaréwno doczesng, jak i wieczna. Dlatego, pielegnujac pamie¢ o zmartych
patriotach kraju ojczystego, wystepuje w roli ich wstawiennika przed Stwércg,
ktérego prosi o darowanie im kary po$miertnej za grzechy uczynione za zycia:

l'ocnaz3e, He 3a6yA3bCs YpaHH,

Ysragaii yBedapsl,

<>

Hambix 6paToy i 6ampkoy,

<..>

fAkis i ¥ 3/1b1s YaciHbl

3acraBaJiics KpbIBiyaMi,

<>

Japy# iM BoJIIO M HABOJIIO BiHBI,

<..>

Bo siHbI 6bLI TOJIBKI JII0/13bMi.
[Bapagynin 2005: 24]

Ponadto nie zapomina o swoich wspoétczes$nie zyjacych rodakach zaré6wno
tych, ktérzy nie sg obojetni wobec duchowej schedy po ojcach, jak i tych, ktérzy
z powodu wtasnych zaniedban oraz zawirowan historyczno-ideologicznych:
braku prawdziwej panstwowosci od XVIII do XX w., poddaniu procesom
denacjonalizacyjnym (polonizacja, rusyfikacja, sowietyzacja), utraciwszy
taczno$¢ z biatoruskim dziedzictwem duchowo-materialnym, stracili poczucie
wtlasnej godnoSci:

Byasb i ¥ kionatax Boxbix.
TbIM, XTO C/Iyrye pojHaMy Kpato,
XTO Hallyo MOBY Minye,
[TakaXKbl CLSKBIHKY [ja palo,

<..>

[MamsHi, ['ocnagze, HaMBIX 6paToOy,
IlTo ¥ céHHs

Ba yyapauiHsra AHs ¥ najaoxe,
Bri3Baii af kailzaHoy

[ nywiel ixHis, 1 jasoHi,

Ka6 meusi rasnaBy Ha misiyax,

A He HecJti, fIK Top6, 3a MIgYaMI.
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Kab6 30psl 3aiiMaJtics ¥ cMeJsIbIX Bavax,
Ka6 mavyBasicsi BOJIbHBIMI KpbIBi4aMi.
[Bapazynin 2005: 25-26]

Btaganie Krola Niebios o pomocng dtoni w walce z biatoruskimi wadami
narodowymi rowniez gosci na kartach Kstéw: w utworze YcbiHasi HaHOY,
bedacym autorskim rozwinieciem wersetu 5. Psalmu 84., literat dokonuje
rozprawy z negatywna w jego mniemaniu cecha charakteru, wtasciwg naro-
dowi biatoruskiemu, jaka jest przesadna zgodno$¢ z innymi oraz ustepliwosé,
ktére w duzym stopniu przyczynity sie do przyttumienia wtasnej odrebnosci
narodowej i kulturowej. Oprocz R. Baradulina jednym z literatéw, réwniez
zwracajacych uwage na ujemne konsekwencje owego rysu mentalnosci bia-
toruskiej, jest Wiktar Kazko, ktéry w swojej noweli Yac 36ipays kocvyi ,naz-
KpacJiBae abGCcyp/iHYI0 MaMsApKOYHAclb Gesapyca, sikas He Jjae My HapMa-
JbHa kbinb” [IllaBsaka 2012: 284]. W przypadku tego wiersza R. Baradulin
skorzystat z formy podmiotu zbiorowego, stwarzajgc w ten sposob btagalny
akt modlitewny do Boga w imieniu wszystkich Biatorusinéw z elementami
szczerej spowiedzi z wad narodowych. Ratunkiem dla biatoruskiej nacji
w walce ze swoimi przywarami jest krzyz, niemniej jednak, zdajac sobie
sprawe z wtasnej utomno$ci i niemozno$ci samodzielnego poniesienia krzyza,
podmiot zbiorowy w sugestywnym wotaniu prosi Wszechmoggcego o pomoc
w ukrzyzowaniu przywotanych powyzej przywar:

[TaMsApKOYHaCLb HALIYI0
Ha kpbDXKbI
YKpbDKy#!
[Bapagynin 2005: 91]

W tym kontek$cie nasuwa sie na my$l nowotestamentowa scena sadu
nad Chrystusem, podczas ktdérej nar6éd zydowski zada, aby Poncjusz Pitat
wydat Jezusa na $mier¢, wykrzykujac: ,,Ukrzyzuj go!” [Mk 15, 14]. Z kolei
u R. Baradulina mamy do czynienia z odwrdceniem sytuacji: sam naréd bia-
toruski wrecz domaga sie ukrzyzowania wtasnych wad narodowych, widzac
w nim antidotum na swoje problemy. R. Baradulin czyni z krzyza symbol,
bardziej przypominajacy poczatek nowego zycia, nowego etapu w historii
narodu biatoruskiego, niz narzedzie meki oraz atrybut grozy i $mierci. Krzyz
u R. Baradulina wyzwala, zwiastuje odrodzenie i jest kluczem do zwyciestwa
jednostki nad samym sobg, nad swoimi ujemnymi cechami, za§ w szerszej
perspektywie stanowi element duchowego przebudzenia Biatorusinéw, wio-
dacego do odnowy biatoruskiej tozsamosci narodowe;j.

W Kstach nie mogto zabrakna¢ wiersza-modlitwy za Biatorus$. Tym samym
R. Baradulin kontynuuje tradycje lirykéw modlitewnych za ojczyzne, na ktérg
sktadajg sie miedzy innymi utwory Janki Kupaty (Mas masaimea) i Natalli
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Arsienniewy (Maxaimea [ Mazymuoet Bosca). W liryku Masienne 3a Beaapyco
bohater liryczny utworu (liryczne ,my”) w btagalnym uniesieniu prosi Boga
o zlitowanie sie nad nieszczesnym narodem biatoruskim oraz o ochrone przed
najbardziej palgcymi zagrozeniami dla Biatorusi, takimi jak niebezpieczenstwo
znikniecia biatoruskiej nacji oraz zakusy wrogéw zewnetrznych na wolnos$¢
i niezalezno$¢ Biatorusindw. Podmiot liryczny wyprasza dla Biatorusi taski,
ktéra ma ,,oczy Boga”: ,Boxa, nauuti benapyci / Jlacky 3 TBaimi Bayami” [Ba-
pazyain 2005: 175]. Wedtug symboliki starotestamentowej oczy Boga, pod-
niesione ku narodowi wybranemu i ku poszczegdlnym Izraelitom, sg znakiem
taskawosci Boga i wyrazaja Jego mito$¢ [Nowak 2018: 29].

Udato sie zatem ustali¢, Zze baradulinowski podmiot liryczny jest homo
religiosus w wydaniu chrze$cijanskim o biatoruskiej tozsamosci narodowe;j.
Wtlasnie owe czynniki stanowig punkt wyjscia, z ktérego poszukuje on drogi
do Boga, odpowiadajacej jego chrzescijanskosci i biatoruskosci, biatoruskiej
specyfice kulturowej i spotecznej, a takze bedacej fundamentem jednoczacym
nardd biatoruski. Zwieniczeniem jego poszukiwan byto dotaczenie do Kosciota
unickiego, ktore opisuje jak swoiste ,o§wiecenie rozumu i serca”, dajgce
wyzwolenie z niewidzialnych czterech $cian skrepowania duchowego:

Y cBele xbly, HIOBITA ¥ NyHI, 1,

He pasymerous! Hivora.

Ane npanerna ¥ capubl ByHis -

Japora sicHaa pa bora.
[Bapagysin 2005: 171]

Liryka modlitewna R. Baradulina w Kstach stanowi w gtéwnej mierze
zaplecze mysli teistycznej, pomijajac kilka utworéw zawierajacych obraz Boga
oparty na biatoruskim folklorze ludowym?. Konflikty i napiecia miedzy czto-
wiekiem a Bogiem, wystepujace w tworczos$ci takich biatoruskich poetéw, jak
Janka Kupata i Kazimir Swajak, sg nieobecne na kartach poezji R. Baradulina
w tomie Ksty. Pogtebione Zycie duchowe lirycznego ,ja” 1aczy sie w sposéb
organiczny z jego uwielbieniem ojczyzny biatoruskiej i troskg o dobro rodakéw,

! Do tej grupy zaliczajg sie dwa utwory, ktérych baze zrédtowa stanowity legendy
zapisane przez etnograféw w regionie Podzwinia, skad pochodzi sam R. Baradulin.
W pierwszym z nich, zatytutowanym /Jo.s1, Bég-wedrowiec, ujrzawszy matke, ktéra
wykorzystuje nalesnik do wykonania czynnosci higienicznych przy dziecku, karze
ludzko$¢, odbierajac jej urodzaj. Drugi wiersz, noszacy nazwe Kpwigiykae nadaHHe,
ukazuje réznice miedzy kobieta a mezczyzng w stosunku do pracy: utrudzonemu
Bogu, proszacemu o wskazanie wiasciwej drogi i wode, Zniwiarka odmawia pomocy,
wymawiajac sie brakiem czasu, w przeciwienstwie do kosiarza, ktéry na prosbe Boga
przerywa prace, dzieli sie posiadanym prowiantem i wskazuje wtasciwg droge. Utwor
konczy sie nastepujacym moratem: chtop zawsze dysponuje czasem w odréznieniu
od wiejskiej kobiety.
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bowiem, jak zaznacza Mikota Aroczka, ,JyxoyHacub He naBiHHa 6bILb YThLIi-
TapHaM, fiHa naTpabHas JJ1sl caMayrpyHTaBaHHS Hapo/a, Na/|BbIIIIHHS Heba
sro camacsifjomacii”’ [Apouka 2002: 619]. Nie ulega watpliwosci, Zze w przy-
padku poezji R. Baradulina kreacja podmiotu lirycznego w wielu miejscach
jest zbiezna z postawa poety, ktory nalezat do grona biatoruskich patriotéw
reprezentujacych chrzescijanski swiatopoglad religijny i od przetomu lat 80.
i90. XX w. otwarcie deklarowat swojg konfesyjng przynaleznos¢ do Kosciota
greckokatolickiego.
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STRESZCZENIE: Powiew swobody twdrczej na Biatorusi, wynikajacy z odwilzy politycznej
i transformacji ustrojowej lat 90. XX w., przyczynit sie do zwrotu wielu literatéw
biatoruskich w strone tematyki religijnej. Do grona owych pisarzy nalezat takze
narodowy poeta Biatorusi Ryhor Baradulin. Artykut zawiera blizszy oglad relacji
Boga z cztowiekiem w twdrczosci R. Baradulina na podstawie tomu poezji KSTY.
W wyniku przeprowadzonej analizy stwierdzono, Ze podmiot liryczny jest istota
gleboko religijng, reprezentujaca $wiatopoglad chrzescijanski oraz biatoruska toz-
samo$¢ narodowa. Obraz Boga w duzej mierze odpowiada chrzescijanskiej wizji
Absolutu, czyli dobrego, mitosiernego i taskawego Ojca rodzaju ludzkiego. Istotnym
elementem skladowym wiezi faczacej Boga i cztowieka w KSTACH jest cisza i mil-
czenie. Dialogi lirycznego ,ja” ze Stworca charakteryzuja sie niekonwencjonalnoscia,
za$ jedna z gléwnych poruszanych kwestii stanowia sprawy ojczyzny biatoruskiej
i jej przedstawicieli.

SEOWA KLUCZOWE: Ryhor Baradulin, Bdg, cztowiek, Biatorus, relacje, patriotyzm, chrze-
Scijanstwo.

AHATALBIA: Yac TBopyaii cBa6opl, Ki NpbIkinoy y benapych Ha nayaTky 90-x ragoy
XX cT. pa3zam 3 nasniThIYHAM ajJirail i pacnaZjaM KaMyHicTbIYHara Jjiafy, abyMoBiy
3BapoOT UIMATJIKIX TarayacHbIX 6e/apycKix micbMeHHiKay Aa paJiiriiHail TSMaThIKi.
Csapop Takix sniTapaTapay 6bly TakcaMa HapoAHbI nasT benapyci Peirop bapagy-
aiH. [lpagmeT facienaBaHHs — AauyblHeHHI naMik boraM i yasiaBekam y TBopyacui
P. BapagysniHa Ha acHoBe masTelyHara 36opHika KCThI. Y BeIHiKY npaBej3eHara
aHasli3y GbLJIO BBISY/IEHA, IITO JIPBIYHBI TepOH XapaKTapbl3yeLla [VIbIG0KaK pasti-
rifiHacIo XphICLisTHCKara KIITaATYy i arasgcamiiBae csa6e 3 besnapyccro. Boopas bBora,
a BsJIIKIM paxyHKY, aZillaBsi/iae XpbICIisIHCKIM ysyieHHAM npa AGCaJIIoT, I. 3H., LITO
Bor y P. Bapazgynina xapakTapbli3yelnlia Aa6pbIHEN, MilacapHAcCIIO, J1aCKaBaCL0
Jibl axiHae cBaéi GaLbKOYCKal anekal yBech yasaBeybl poj. BaxkHbIM ajieMeHTaM
cyBs3i, iKas Jy4bllpb YasaBeka 3 boram y KCTAX, 3'aynsenua nimbiHe i MajyaHHe.
Y peisiiorax sippryHara " 3 TBapIjoM 3ajBakaena apbIriHaJbHbI, af TAPCKi Ma/bl-
X0/, a la HaW6oJIbII BaXKHBIX NBITAHHAY, SIKif 3aKpaHalolla ¥ MaaiToyHaH JipblLbl
P. Bapaaynina, Hanexbinp Jéc besnapyci i camix 6es1apycay.

KJ/IIOYABBIA C/I0BbI: Puirop bapaaynin, Bor, yanaBsek, besnapyce, afHOCiHBI, aTphI-
ATBI3M, XPBICL{ITHCTBA.
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